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Article Information Abstract 
 

Research Paper This essay explores the metaphysical underpinnings of compassion, particularly 

within the Islamic and secular traditions. By examining the multifaceted nature of 

compassion, we aim to illuminate its significance in both religious and ethical 

discourse. We begin by exploring the foundational role of compassion in Islamic 

theology, where it is understood as an essential attribute of the Divine. This divine 

compassion is manifested in the creation of the universe, the revelation of sacred 

scriptures, and the guidance of humanity. Furthermore, we examine the prophetic 

teachings of Islam, which emphasize the importance of compassion in both 

individual and communal life. At the same time, we keep our attention on the Sufi 

tradition, which delves deeply into the experiential dimensions of compassion. 

We then contrast this traditional understanding of compassion with the modern, 

secular approach to ethics, which often prioritizes individual autonomy. While this 

secular framework may have made contributions to human flourishing in the modern 

era, it neglects the metaphysical dimensions of compassion that are essential for a 

truly holistic moral philosophy. By examining the limitations of secular ethics, we 

highlight the enduring relevance of a metaphysical perspective that recognizes the 

interconnectedness of all beings and the importance of cultivating compassion as a 

means of spiritual and moral growth. 

In conclusion, we emphasize the central role of compassion in both religious 

worship and ethical behavior. By exploring the concept of compassion across 

various faith traditions, we demonstrate its universal significance and its potential 

to inspire a more compassionate and just world. 
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Extended Abstract 

This essay explores the metaphysical foundations of compassion, especially as understood within the 

Islamic tradition. It aims to highlight the significance of compassion in both religious and ethical discourse. 

The essay's central question is how the traditional, metaphysical understanding of compassion, with a focus 

on the Islamic perspective, differs from modern, secular approaches to ethics. 

To address this question, the essay uses a comparative approach, examining the concept of compassion 

across various faith traditions to demonstrate its universal significance. However, the primary focus is on 

Islam, where compassion is central to its message. 

The essay argues that compassion is crucial for individual and communal life, as well as for holistic moral 

philosophy, spiritual and ethical growth, and creating a more compassionate and just world. 

The traditional understanding of compassion, as presented in the essay, is rooted in the concept of Divine 

unity. From this perspective, compassion is not merely a human emotion but an essential attribute of the 

Divine, manifested in creation, revelation, and the guidance of humanity. In Islam, this divine compassion 

is expressed through the names “al-Raḥmān” (The Most Compassionate) and “al-Raḥīm” (The Most 

Merciful). These names highlight the all-encompassing nature of God's mercy, which extends even beyond 

the scope of “al-Raḥīm” to the very essence of the Divine, symbolized by “al-Raḥmān”. The Quran 

emphasizes that God has made compassion an inherent part of Himself, indicating its integral and 

inseparable nature to the Divine essence. Therefore, the essay argues, any apparent contradictions, such as 

the existence of suffering and evil in the world, are not due to a lack of God's compassion but rather stem 

from human limitations and spiritual ignorance. 

Compassion is also intimately connected to the concept of “wajh Allah” (the Face of God), which represents 

God's presence everywhere and in everything. This concept emphasizes the interconnectedness of all beings 

and the inherent goodness in creation. The essay emphasizes the importance of self-knowledge as a path to 

recognizing the divine presence within. This inward journey allows individuals to connect with the “hidden 

treasure” of the divine spark residing in their hearts. This connection is facilitated through remembrance 

(“dhikr”) and prayer, which are acts of acknowledging the divine presence within and responding to God's 

compassion. 

The essay then contrasts the traditional understanding of compassion with the modern, secular approach to 

ethics. It suggests that while secular ethics may have contributed to human flourishing in the modern era, 

it often prioritizes individual autonomy and societal progress at the expense of the metaphysical dimensions 

of compassion. 

This lack of connection to a transcendent source leads to a limited and potentially self-serving 

understanding of morality. The essay argues that without the grounding of a metaphysical reality, secular 

ethics risks reducing compassion and other virtues to mere social constructs or personal preferences, 

susceptible to changing standards and ultimately lacking a solid foundation. The essay illustrates this point 

through examples from literature, such as Fyodor Dostoevsky's The Brothers Karamazov and Graham 

Greene's The Third Man. These examples highlight the dangers of a purely humanistic approach to ethics 

that fails to recognize the interconnectedness of all beings and the transcendent source of compassion. 

The essay acknowledges recent initiatives, such as the Charter for Compassion and A Common Word, 

which aim to promote compassion and understanding across different faith traditions. While praising these 

efforts, the essay cautions against the risks of abstracting compassion from its metaphysical roots, which 

could lead to a sentimentalized and ultimately ineffective understanding of this crucial virtue. 

The essay concludes by emphasizing that true compassion arises from recognizing the divine presence 

within ourselves and in all of creation. This recognition enables us to connect with the source of mercy and 

extend it to others, fostering a more just and compassionate world. This understanding aligns with the 

Islamic principle of “Tawhīd” (Divine unity), which calls for recognizing the inherent dignity and worth of 

all creation and responding with compassion and justice. 
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   و سکولار یمفهوم رحمت در اخلاق سنّت اسلام 

 

 
  2یلاکهان  یعل ، ۱کاردان  قهیصد

 

 

 
   .کانادا  لگی دانشگاه مک   ،یمطالعات اسلام  یدکترا  یدانشجو نویسنده مسئول،    -۱

 

  . و پژوهشگر مستقل، ونکوور، کانادا  لیوک -۲ 

   

 
 Seddigheh.kardan@mail.mcgill.caنویسنده مسئول:   
 

 اطلاعات مقاله  ده یچک

.  پردازدیو سکولار، م  یمفهوم رحمت، خاصه در سنّت اسلام  یمعنو  یهاشهیر  یحاضر به بررس  ۀمقال 

انجام شده است.    یااست و پژوهش با روش کتابخانه  کردیدو رو  نیمفهوم در ا  نیاز تفاوت ا  یپرسش اصل

گردد.    روشن  یو اخلاق   ینیآن در گفتمان د  تیرحمت، اهم  یچندوجه  تیماه  یهدف آنست که با بررس

بن نقش  تتبّع  با  را  اله   نیادیبحث  در  ذات  میآغاز یم  یاسلام  اتیرحمت  وصف  را  رحمت    ی اله   یکه 

اشناسدیم اله  نی.  وح  یرحمت  جهان،  خلقت  آسمان   ی در  هدا  یکتب  .  ابدی یم  یتجل   تیبشر  تیو 

 ز ینهد. ن یم  د یتأک یو جمع یفرد اتیرحمت در ح تیکه بر اهم مییگو یم ینبو  یهااز آموزه  نیهمچن

 . پردازند یرحمت م یکه به ابعاد تجرب میکنیتوجه م هیبه سنّت صوف

 یفرد  یکه به خودمختار  شودمی  سهیسکولار به اخلاق مقا  کردیفهم سنّت اسلام از رحمت با رو  سپس،

شکوفا شکل   ی ظاهر انسانچارچوب سکولار ممکن است در عصر مدرن به  نیا  نکهی. با ادهد یم  تیاولو

ابعاد معنو از  باشد،  برا  یداده  با  لستغاف  اند، ی جامع ضرور  یاخلاق  ۀفلسف  کی  یرحمت که   یبررس. 

 ت یموجودات و اهم  ی جملگ  انیم  وندیرا که بر پ   یمعنو  یمنظر  یستگی اخلاق سکولار، با   یهاتیمحدود

وجوب رحمت را در عبادت   جتاً،ی. نتمیکنیبرجسته م نهد،یم دیتأک  یو اخلاق   یرشد معنو  یرحمت برا

مختلف، سخن را با الزام   انیادو با پرداختن به مفهوم رحمت در    میده ینشان م   ی و رفتار اخلاق  ینید

 .میکنیختم م  عادلانه  یبه جهان یبخشالهام یو قدرت رحمت برا یجهان

 

 اخلاق سکولار، خدا، انسان.  ،یسنتّرحمت، اخلاق  :هادواژهیکل

 مقاله پژوهشی 

 شماره: ۱ 

 دوره:  ۱ 

 ۱۳-۸۱  صفحه:  
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 ۰۸/۰۳/۱۴۰۴  تاریخ ویرایش:  

 ۲۰/۰۳/۱۴۰۴  تاریخ پذیرش:  

 ۱۰/۰۵/۱۴۰۴  تاریخ انتشار:  

   
   
 نحوه ارجاع به این مقاله:  

(.  مفهوم ۱۴۰۴. )یعل ،ی.، لاکهانقهیکاردان، صد 
و سکولار . الهبات   یرحمت در اخلاق سنتّ اسلام

 .۳۱-۱۸(: ۱)۱  ،یو سلامت معنو

  

 دانشگاه حکیم سبزواری ناشر:  
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 .کنندیرا حفظ م انتشار کامل
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 مقدمه  . ۱
 (. 33: ۱0لوقا،  لیبخصوص ... بدو ترحم کرد )انج یسامر کی اما

اول بنابرا  ۀکلم  نی رحمت  ن   ۀکلم  نیآخر  دیبا  نیخداست.  واقع  زیاو  رحمت  است   تریباشد.  جهان  کلّ   از 

(Schuon, 1987, p 56 .) 

امروز  یایو خاستگاه آن، خاصه در دن  قت یبر مفهوم رحمت و حق  تأمل از خروش و فغان  بلکه   یامر  ن،یمملو  مهم و 

را    د یکرد و روزن ام  تواند یآنچه قلب انسان امروز را گرم م  ، ی شناکیو اند  قرارییب با گرد  ن یاست. در بطن ا  رپذیزنایگر

است که جهان با    امان یو ب   غ درییب  کران، یب  یوجود رحمت  قتیبر حق  هینگاه داشت، تک  تواندیهمچنان در جان او باز م 

از مفهوم    ی درک اسلام  یکیزیمتاف  های نمود  ی ابیکوتاه، رد  ۀ مقال  ن یاست. هدف ا  ده یدر آغوش او آرم  اشآرامینا  ۀهم

سکولار   ییگراانسان  یاهارزش  یۀبر پا  یاخلاق  ۀفلسف  کی  فیتعر  یبرا  یستیمدرن  هایتلاش  هایامدیپ   یرحمت و بررس

  ی داد. در حال  میخواه  انیرحمت در عبادت و اخلاق پا  یمحور  تیبحث را با چند نکته در باب اهم  ز،ین  تیاست. در نها

  ی و جهان   ی شامدرنیپ   شودیکه وصف م  ی دگاهی اما د   ؛1است  یمقاله اسلام  نیعرضه شده در ا  هایکه موضع خاص و مثال

  ک ی  ۀبه مثاب  ینیسنن د  گریها در د ها و مشابهت. به مطابقتشودیم   افتی عمده    ین ید  ندر تمام سن  نیاست و بنابرا

از   یقیتطب  یاکه مطالعه  ستی ن  نیمقاله ا  نیداشت، هرچند مقصود ا  میاشاره خواه  ینگرش جهان  نیمصور از ا  یادآوری

مختلف   ینیرحمت را در سنن د  وماز مفه  افتیباشد که درک و در  یکیزیمتاف  یاز اصول جهان  یاتیاله  ۀژیاصطلاحات و

اخلاق در    گاه یجا نییسکولار در باب تب  زیو ن  ینید  وران شه یاند  یاز سو  یریچشمگ  یها . تا به امروز تلاشدهندیشکل م

منظر د  یهاینیبجهان از  ل  ین یمتأثر  و منحصراً    کنیو سکولار مبذول شده،  پژوهش حاضر، مشخصاً  و بحث  کوشش 

  ی بلکه نگاه  ست،یاسلام ن   ی آسمان  نیتنها د   ن،یمقصود از د  زیآن است و ن  ینیردیو غ   ین یفهم د  رمفهوم رحمت د  رامونیپ 

 . میریگیم  ینوشته پ  نیدر ا کی شمول و برکنار از تفکتماماً جهان

 شامدرنیانسان: تقابل عصر مدرن و پ  ی. وجودشناس2
  اگزیستانسیال()  ی نهاد، وجه وجود  ز یتما  شامدرنیعصر مدرن و پ   انیم  توانیآن م  ۀکه به واسط  ی اساس  یهااز جنبه  یکی

شود: »من وجود دارم و جهان در اطراف من است؛« حال   انیب گونهنیا تواندیشروع م ۀنقط سم،یآن است. از منظر مدرن

  قت یحق  چیمطلق وجود دارد و نه من و نه جهان ه  قتیبود: »تنها حق  اهدخو   نیچن  یبندفرمول  ،ی شامدرنپی  نگاه  از  کهآن 

  -   2شانمحور« و »خدامحور« خواند»انسان  بیبه ترت  توانیکه م  -متفاوت    یوجود  یهادگاهی د  نیا  . «میندار  یمستقل

از هو تا مفاه  دهندیو رابطه شکل م  تیّدرک ما را  را نشان دهند؛    ینانسا   یهامختلف از هدف و ارزش  ی میو برآنند 

 آن از اخلاق، حضور دارند.   فیها مواجه است، از جمله تعارکه جهان معاصر با آن  یاز مسائل  یاریکه در مرکز بس  یمیمفاه

. 4کند یم  لیبودن م   ی به مذهب  ی شامدرنپی  انداز، چشم3به سکولار بودن دارد   شیگرا   یستیمدرن  دگاه ید  کههمچنان

 سکولار  ییگراانسان  یستیاند. مفهوم مدرنشده  «ییگرااز »انسان  یمتفاوت   م یمفاه  دنیمتفاوت باعث بال  یهاینیبجهان  نیا

  ی  شامدرنیکه نظرگاه پ   است؛ حال آن  ی انسان  ی هاعقل، داور ارزش   خالتتحت وساطت و د  ، ییمعتقد است که انسان به تنها

 
  « غرب»یکی از دلایل تمرکز مقالۀ کنونی بر اسلام این است که اگرچه در پیام اسلام، رحمت حقیقتی مرکزی و اساسی است، تصور اسلام در . ۱

ها از این دین، کتاب آسمانی آن و حضرت  تحت غلبۀ تصاویر و دریافت  - اند  به دلایل تاریخی و دیگر علل که فراتر از حدود و حریم این مقاله  -

   کاهد.امبر )ص( است و لذا از توجه به مرکزیت پیام رحمت آن میپی
بودیسم، نیز در این تعریف جای میدیدگاه.  2 آل نیستند، انتخاب  دانیم که این اصطلاحات ایدهگیرند. هرچند میهای غیرخداباورانه، همچون 

د به هیچ مفهوم محدودی از الوهیت اشاره کند، بلکه باید مفهومی  ها عمدتاً به دلیل سهولت است، با این شرط که اصطلاح »خدامحوری« نبای آن

   کران و کامل را در بر گیرد، چه در قالب خداباورانه مطرح شود و چه در هیئتی دیگر.از واقعیت مطلق و بی

تمایل اخیر را در    -ن را مردود کند  کند، اگر نه به طور کامل آاهمیت تلقی میکند؛ گاه نیز آن را انحرافی بییعنی آن را امری خصوصی می.  3

  کنند.ادراک می  «بنیادگرایی سکولار»قالب 

کند، اگرچه این لزوماً آن را در تضاد با علم تجربی یا اهداف سکولاری  های وجود را از طریق لنز خدامحور خود مشاهده مییعنی تمام جنبه.  4

   شود.ادراک می «بنیادگرایی دینی»ه چنین تضادی از منظر دینی اغلب در قالب تمایل ب -دهد کنند قرار نمیها را رد میکه تئوکراسی
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اند،  خود  فرد حک شده نیتریدرون یمعنو ۀدر هست  یانسان  یهاکه ارزش شود یم یدرک ناش نیاز ا یمعنو ییگراانسان

ابزار  ،بحثی  عقل  با  تنهاها را نهآن  توانیو م  ن  ی عقل متعال  یبلکه با مدد   داد.    صیاست، تشخ  روح   یشناخت  یرویکه 

پ   یبرا  کنیاست، ل  «یانسان  »عصر روشنگر  ست،یمدرن  یبرا  تیبشر  اریمع  ن،یبنابرا  انسان  »به   شامدرن،یعهد سنّت و 

 . افته«ی تیو نوران دهیرسی روشن

 ی اسلام ۀشیسکه در اند  کی یو رحمت: دو رو  دی. توح 3
وحدت است. حضور    یتینسب  م یمفاه  ۀاست که فراتر از هم  یهمان وحدت مأنوس  ۱قتیحق  ،اسلامی  سنّت  اندازچشم   از

.  بردیبه مغز هر ذره از وجود راه م  کن یل  ؛نورددیرا درم  ی دیکه هر احتمال و تحد   است  2وجود   یآن مطلق  ورا  جانبۀ  همه

همواره حاضر در انسان، قلب   یمرکز معنو  ایهسته    نیاست. ا  یبلکه معنو  ست،ین  یروان   ای  یکیزیف  قتیحق  نیا  تیماه

 آن رحمت است.  ی)دل( است که جوهر اصل

در عبارت شهادت انعکاس دارد؛ »لا اله الاّ الله.«   شود،یشناخته م  د«یکه به »توح  ، یاصل وحدت متعال   ن یاسلام، ا  در

تائو، موناد،    هُوَه،یَبدان خوانده شود )پتاه، برهمن،    قتیحق  نیکه ا  یبزرگ موجود است. هر نام   انیاد  ی اصل در تمام  نیا

است که ادراک   یصلو ا  قتیفنا(، همان حق  تاناندا، یساتچ   ،یسماده   روانا،ی)ن  یاربه هر تج  ای  هیخدا، الله، حق(، با هر نظر

   . 3«کنندیم  یاریاست، بدل به بس   یکیپنهان را که    قت یو شاعران آن حق  شانیودا: »با کلمات، کش  گیر  ۀ. به گفتشودیم

وجود است، با ابعاد متعدد، که در   ۀ همان مدار تابند ،یاست. از نگاه وجود یهمان مبدأ و مرکز متعال  قتیحق اساساً،

که مبدأ    یاست، به نحو  ی اتحاد  دوباره در مرکز اصل  قتیحق  ن یا  ، ختیشناتیدرونش بالذات حضور هست. از منظر غا

  ی  رحمان  عتیطب  -   تیو غا   یاصل، تجل  -   قتیدرک حق  یهاروش  نیاز ا  ک یموعود )امگا( است. هر    ان ی )آلفا( همان پا

 . میکنیم  یها را بررسجنبه  نیاز ا کیو در ادامه هر  اند ینمایرا م قتیحق

  ی جوهر آن برتر از هر نام و ادراک  نیاست و بنابرا  یتیوجود و فراتر از هر محدود   یورا  یمتعال  قتیحق  ،یمنظر اصول  از

  ها امیپ  یگریخلقتش، د  قیخود را به سه صورت آشکار کرده است: نخست از طر رناپذیهمه، آن مطلق  وصف  نیاست. با ا

 یاز روح اله  اینشانه  یمخازن کلام اله  نیاز ا  کیخود  )نفس ( ما. هر    نترییدرون  نیاش و همچنیآسمان  آورانامیو پ 

درون خود در   یایخلقت و هم در دن  یرونیعالم بسبب در قرآن به أبناء بشر امر شده تا هم در    نیحضور است. به هم

  هاخود را در کرانه   هاینشانه  ی)به زود  ه مْ: »سَنُر یه مْ آیاَت ناَ ف ی الْآفاَق  وفَ ی أَنْفُس ندیبرآ  قت یاز آن حق  یشواهد  یجستجو

 ه یآ نیهم یبر مبنا زین یآمل دریح دیّ. س4(«53داد( )فصّلت:  مخواهی نشان آنان به خودشان نفوس در و جهان اطراف و

(.  206، ص  ۱385،  ۱  ج  ، ی( معتقد است )آملمی)قرآن کر  نیجهان خارج( با کتاب تدو  ای )آفاق    نیکتاب تکو  قیبه تطب

 ات یصفات و خصوص  یاله  ۀبه خزان  یلیتمث  یهادروازه   -  ندیآیشان به حساب مدر زمره  ز ین  یقرآن  اتیکه آ  -  ها«نشانه»  نیا

که    اند ییو کهن الگو  ی صفات مثال  یجملگ   ۀ ندینما هانی. اشوندیم ده ینام  «یهستند که در اسلام »اسماء الحسن  قتیحق

هستند که    «ییها»اسم.  شوندیم  زین  قتی)زنانه( حق  ی)مردانه( و جمال  یلکه شامل ابعاد جلا  اندافتهی  یتجل  نشیدر آفر

 قتیحک شود و در حق  یاز وجود در قلب آدم   شی پ   قیطر  نیها از ا( آشکار کرد، تا علم آنهیانسان اول  ای خدا به آدم )

 ن ینگاه داشته است. با ا شتنیخو یخدا اسم ذات خود را برا ،یرا شکل دهند. بنا بر باور اسلام یخود، فطرت انسان یاصل

»لا    : یقدس  ثیحد  کی  ۀبه فرمود  رایز  ؛شناخت  –خود    نیتریمرکز  درون  -با قلب    توانیا م»گنج نهان« ر  نیحال، ا

مؤمنم    ۀدر قلب بند  کنیل  گنجم،یو آسمانم نم  نمیالمؤمن )من در زم  یقلب عبد  یسعنیولکن   یولا سمائ  یأرض  یسعنی

  ی رحمت اله  لیدل  نیترملموس  د،ید  میتوجه به درون، همچنان که خواه  نی(«. ا98، ص  ۱358  ،ی( )مجلسگنجمیم

پروردگار   شناسد،ی: »آن کس که خود را مشودیگفته م  زیرو، ن  نیهست. از ا  زیو اساس معرفت ن  هیپا  نیاما همچن  ؛است

 
1. Reality 
2. Absolute Beyond-Being 

 Veda, I, 164.46: “Being One, the sages name Him variously.”-Rig  نیز، رجوع کنید به:، Veda, X, 114.2-Rig بنگرید به:. 3

از آن حقیقت فراجهانی    «آیاتی»ها دربردارندۀ  گویای عالم صغیر است. هر یک از این  «خود»که    اشارت به عالم کبیر دارد، حال آن  «آفاق».  4

   هستند.
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 ۀ شیشود که حروف ری »رحمت« مشخص م  یحرم دل با اصطلاح عرب  میجوهر »گنج نهان« مق  .۱«شناسدیرا م  شیخو

را در   ی است. اصطلاح رحمت، بخشندگ یکه موطن وجود یرحم -   دهند یرَح م پرورنده را نشان م  یم، معنا - ح - آن، ر

  یاست که با دو معنا  میالرحمن و الرح   ،یرحمت قرآن  یاسما  ۀش یر  نی. اتیمیو رح  تی : رحمانرساندیدو معنا به ظهور م

  کنندۀوصف  یاست، و دوم  یرحمت الإمتنان است که مترادف با ذات اله  کنندۀف یصتو  ی فضل و رحمت مطابقت دارند؛ اول 

مبنا بر  الوجوب، متحقق  مفاه  نیا  .2یاله  زیتما  یرحمت  و  اصطلاح  آآن  میهر دو  الرّحمن   یۀها در  الله  »بسم  مبارک 

قرآن جز   یهاسوره   یمام ت  یمسلمّ است که در ابتدا  ییاز آنجا  هیآ  نیو تشخص ا  تی گنجانده شده است. اهم  م«یالرّح

رحمت    یدر باب اسما  نگزیل  نی. مارتکنندیخود قرائت م  یمسلمانان آن را در نمازها  ی گجمل  و  3استسوره آمده    کی

 مرتبطند:  یکه چگونه با ذات اله دهد یشرح م

 ۀبودند. کلم  میالرحمن و الرح  یقرآن، تذکار و تکرار دو اسم اله  یکتاب آسمان  یهایژگیو  نیتراز برجسته  
به    م،ی سترگ معناتر از رح  یبود. رحمان، حت  جیحد و حصر مهربان را  یب   ا یمهربان    اریبس  یدر معنا  میرح
  ازیآن را مطابق با ن  ی اله  ی. وحداستعمال خارج شده بو  ۀدر تناسب با آن، از چرخ  یمفهوم  چینبود ه  لیدل

کرد. نام الرحمن    ایاح  م، یفراتر از رح  یحت  ، یحدود وجود متعال   نتریعیجلوس در رف  یو برا  د ی جد  ن ید  یاساس
خدا، و قرآن به صراحت آن را    تینهایب  یخوب  ای  ریبه خ  یعنیرحمت اشاره دارد،    انیاساس و بن  ایبه جوهر  

اللَّهَ أَو  ادْعُوا الرَّحْمَنَ أَیًّا ماَ تدَْعُوا فَلَهُ الْأَسْماَءُ الْحُسْنىَ )او را چه الله بخوانید چه  وا: »ادْعُدهدیمعادل الله قرار م
 .(Lings, 1983-1986, p 46-47(«  )۱۱0 نیک است( )اسراء: هایرحمان، هرچه بخوانید او را نام

اله  قیتصد  نیا مهم   یۀ خدا« در آ  تنهاییب  یخوب  ای  ریرحمت و »خ  انیبا جوهر و بن  یقرآن بر معادل بودن ذات 

(«.  ۱2از قرآن تکرار شده است: »...کَتَبَ عَلَى نَفْس ه  الرَّحْمَۀَ )رحمت را بر خویشتن واجب گردانیده است( )انعام:    یگرید

نوشته(   ای»او رحمت را بر خود حک )  توانینفسه الرحمۀ( را م  ی )کتب عل  یژگیو  نیوصف ا  یبه کار رفته برا  یواژگان عرب

  یتجل  چیاست و ناسازگار با ه  یذات اله  نفکیمعنا است که صفت رحمت جزء لاترجمه کرد، که بدان    زیکرده است« ن

اله  یرونیب افعال  ا  ست،ین  یاز  است  چقدر هم که ممکن  آ  هانیهر  متناقض  نظر    یی علامه طباطبا   هک. همچنانندیبه 

خداوند متعال،    یحت  ،یزیرو بر هر چ  ن یندارد و از ا  هیالاز مضاف  یجدا  ییاست و معنا  ء یهمان ش  ءینفس الش  سد، نوییم

،  ۱372،  ۱4ج    ،ییذات خداوند است )طباطبا  ینفس خداوند به معنا  ن، یمشابه ا  ی اتیجهت در آ   نیقابل اطلاق است. بد

از فقدان    یانشانه  -جهان    نیا  یظاهر  یهاییو نارسا  همچون شر، رنج   -  یرونیب  یسخن، تضادها   گری(. به د3۱2ص  

 کههمچنان   رایز  ؛ما است  یاخلاق  یهایینارسا  ای  یما، جهل معنو  یروحان  تیبلکه صرفاً نشانگر محروم  ست،یرحمت خدا ن

اللَّه  وَماَ  کندیم  انیب  زنی  قرآن  که فَم نَ  نَفْس کَ )هرچه از خوبی  أَصاَبَکَ: »ماَ أَصَابَکَ م نْ حَسَنَۀٍ  فَم نْ  ها به تو  م نْ سَیِّئَۀٍ 

خدا به صورت   یاز ذات رحمان ی(«. وصف قرآن79رسد از خود توست( )نساء: از خداست و آنچه از بدى به تو مى رسدیم

، شدت خشم  قدرتمعنا درک کرد: گرچه خدا قادر مطلق است و    نیدر ا  توانیحک شده« را م  که بر او واجب/  یقتی»حق

  ن یهمانند والد  کند؛یخود را مبدّل نم  ی او ذات رحمان  - رحمت و بخشش    مت، ملای  توان  کههمچنان  – را دارد    ی و تند

 یهرچند خدا دارا  ل،یدل  نیپدرانه، توأمان دارند. به هم  ۀرانیگخوب که محبت، شفقت و مهر مادرانه را با ظاهر سخت

  ث یبا حد نیجو است. ااست و ذاتاً رحمت یوصف ی دوقطب نیا یورا یذات اله  ماا ؛است یجمال نیو همچن یصفات جلال

فرموده[ به آنان بگو: رحمت من   یتعال   یمشهور »قُلْ لَهمُْ: ا نَّ رَحْمَتى سَبَقَتْ غَضَبى، فَلاتَقْنَطُوا م نْ رَحْمَتى )]خدا  ی قدس

 
شرح  الحدید،  ابن ابیالحدید این عبارت را در قالب حدیثی از امام علی )ع( نقل کرده است »من عرف نفسه فقد عرف ربهّ«. بنگرید به:  ابن ابی.  ۱

   .292ص  ،20ق، ج۱404، البلاغهنهج
 این تمایز که از سوی این عربی مطرح شده، در اثر زیر از ایزوتسو به بحث کشیده شده است:. 2

Toshihiko Izutsu, Sufism and Taoism (University of California Press, Berkeley, 1983), chapter IX, “Ontological 

Mercy”, p. 116 et seq.   
   کند.گیرانۀ این سوره را القا میاین عبارت مقدس تنها در ابتدای سورۀ توبه غایب است، که ماهیت سخت. 3
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)کل نشوید.(  ناامید  از رحمتم  است. پس،  مقدّم  ا274، ص  ۱363  ،2  ج  ،ی نیبر خشمم  و  است،  تطابق  تقدّم   نی(« در 

 . د ید مخواهی کهدارد، همچنان یژرف یبخش و آخرالزماننجات  یامدهایپ 

 خدا با انسان ۀ . در آغوش رحمت: رابط4
  رند، یگینور بهره م لیخلقت اغلب از تمث نیی. وجود رحمت است. در تبستیجز خدا ن یوجود  ،یاله تجلی اندازچشم از

در ذات    ،ینیو آگوست  ی اصل معروف افلاطون  نیطبق ا  ا ی  -در ذات  نور است    دنیبدان سبب است که از خود بخش  نیو ا

 ی ذات  توانیوجود را م  ،یاله  یموضوع با بحث ما در باب ذات رحمان  نیا  وندیو عرضه کند. با پ   انیاست که خود را نما  ریخ

  ی هامثال  ی اله  ۀدر خزان  یعنی  -آن مطلق به آن احتمالات وجود  نهفته در خود    اض  یپاسخ ف  ۀبه مثاب  افت، یدر  یاله  عتیطب

  ی بلکه در معنا  ،یو زمان   ی خیارت  ی خط  یمهم است که خلقت را نه در معنا  نجایا  . در ۱دی آیم  دی که خلقت از آن پد  یلیاص

 یۀطبق نظر  ن،ی. بنابرامیدرک کن  دشوندهیو همواره تجد   کننده یتجل  یایپو  ندیفرآ  کی   ۀبه مثاب  یکیزیو متاف  یخیفراتار

  دهد یرخ م  یشناختیهست  وستاریپ   ک یاست که در    ی آن   یو بازساز  ی مداوم نابود  ندیفرآ  کیخلقت    ، یمشهور ابن عرب

نفسَ کلام خود،    قیمتعال از طر  ی. خداکندی م  هیتنفس تشب  ندیرا به فرآ  نیا  یاست. ابن عرب  حمتآن ر   یاصل  ۀکه هست

را »نفسَ الرحمن«   نیا  ی و ابن عرب  کند، یخلق م  یروحان   یو بازساز  ی روحان  افکنیاز راه دم و بازدم خود، از راه برون

نفسَ ما. ما نه تنها در رحمت و از رحمت آغاز    هاست و در درون ما حاضر است ک  ک یخدا چندان به ما نزد.  2نامد یم

 یۀدر آ  یروح حام  نیا  ۀرندیفراگ  تی. به ماهمیشویم  تیرحمت دربرگرفته شده و حما  وسانیبلکه در روح اق  م،یاشده

کُلَّ شیَْءٍ )رحمتم همه چیز را فرا گرفته است( )اعراف:    یقرآن (« اشاره شده است که بر اصل  ۱56»وَرَحْمَت ی وَس عَتْ 

 .کند یم هیتک شتریآن، ب یسراسر رحمان تیماه زیو ن قتیحق یبر وحدت متعال دی با تأک د،یتوح یمرکز

است که انسان را   ینید  یهاسنّت   انمی  در  شمولجهان  یموضوع   نینهفته است. ا  یمفهوم اثر اله  د،یاصل توح   در

از منظر    قتیحق  ۀنیو معا  مشاهده  ا ی،  4شده در روح او   ده یدم  یبا روح اله  ،3م یابیدر  «ی»به شکل و صورت اله  دهیآفر

  افت یدر  نیامر منبعث از ا  نی. ایدر تجل   ی وجود اثر اله  سبببه    ،5و آسمان و فرش و عرش  نیزم  ان یم  ی کیزیمتاف  ی تطابق

حدود    قیاز مراتب وجود که از طر  ایاست در هر مرتبه  یکردن اصل  اله  انی است: نما  یاله   ی است که خلقت خودآشکارگر

 زیرا که همه چ  یاله  راث  جهیو در نت  اند ینمایبالاتر را م  ۀمرتب  ی متجل  ۀو هر مرتب  شودمی  آشکار  واربه نحو تسلسل  یمتوال

خدا را در خود    -فطرت انسان    یرحمان  ۀهست  یعنی  - است که قلب    لیدل  نی. به همکندیحمل م  رد، یگیاز آن نشأت م

،  6متعال را در خود دارند و ذاتاً خوب هستند   یاز خدا  یزیموجودات چ  ی که جملگ  تی واقع  نیا  ن، یداده است. بنابرا  یجا

است که صورت   نی امر ا  نیا  ۀجی. نتردیگیرا در بر م  زیاست که همه چ  یرحمت اله  ۀجانبهمه  ت یبر ماه  ی گرید  د ییتأ 

: »َأَیْنَماَ تُوَلُّوا فَثمََّ وَجْهُ اللَّه  )پس به هر سو رو  دی فرمایم  مکری  قرآن  که»وجه الله« در همه جا حاضر است؛ همچنان  ایخدا  

  م یرحمت است که قرآن کر  بخشی حضور رستگار  ایدهنده  نجات  ههمان وج  نی(«. ا۱۱5خداست( )بقره:    یآنجا رو  د،یکن

 
که خزائنش در نزد ماست و    )و هیچ چیز نیست مگر آن  «وإَ نْ م نْ شَیْءٍ إ لَّا ع ندَْنَا خَزَائ نهُُ وَمَا نُنَزِّلهُُ إ لَّا ب قَدَرٍ معَْلُومٍ»:  2۱بنگرید به سورۀ حجر  .  ۱

کلام  »های اصیل که از آن، چیزها به مثابۀ  الالگوها و مثهای الهی هستند؛ قلمرو کهنخانهخزائن گنج  .کنیم(جز به اندازۀ معین از آن نازل نمی

   آیند.در وجود می «خدا
   دهد.)خود( است که از نظر لغوی ارتباط بین خلقت و ماهیت الهی را نشان می «نفس»ریشۀ کلمۀ هم «نفَس»کلمۀ . 2

  «آفرید.خداوند آدم را بر صورت خود »؛ و یا حدیث 27:۱،  کتاب آفرینشبرای نمونه، بنگرید به: . 3

)سپس او را استوار کرد و در او از روح خویش    «ثُمَّ سوََّاهُ وَنَفخََ ف یه  م نْ رُوح ه »  9؛ و سورۀ سجده:  7:2برای نمونه، بنگرید به: کتاب آفرینش،  .  4

  (.دردمید

   What is there, that again is here.”, IV.10: “Whatever is here, that is there. Katha Upanishad برای نمونه، بنگرید به:. 5

هر آنچه  »همچنین، به حکم ویلیام بلیک توجه کنید:  «و خدا هر چیزی را که ساخته بود دید و بنگر، بسیار خوب بود.» 3۱:۱کتاب آفرینش، . 6

   یا خوب است. «سالم»است، و  «از کل»گویای این است که نشان الهی دارد، بخشی  «مقدس»اصطلاح    - «کند مقدس استزندگی می
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  ی رحمت همان مطلق  رایز  - («  88است، مگر وجه او.( )قصص:    ریفناپذ   زی: »کُلُّ شیَْءٍ هاَل کٌ إ لَّا وَجْهَهُ )همه چدفرماییم

 .الوقوعمحتمل  زیچ ره  ییغا  تیو غا یو منبع اصل ها، یبندتمام قطب یورا رد«،یگیرا در بر م زیاست که »همه چ

اله  زیهدف هر چ  ،شناسیتیمنظر غا  از پا  یبازگشت به اصل  انسان    یماست. هدف زندگ  انیآن است. آغاز ما در 

  رود، یم  شی فرد به پ  یمراتب درون قیاز طر شتنیخو یاست. جستجو یاله یخودآشکارگر یاست که همتا یخودشناس

و    -   م یشویم  تیدل هدا  ی به حرم درون  ج یرون، به تدری. از بکند یم   ینگ یرا آ  یبرون  یانگر ی نما  یندهایفرآ  ایو هر مرتبه

نجات خود   یبرا  یالهیوس  چیه  ی خود دل است. ما هرگز ب  ی نور رخشان و رحمان  رشیپذ  رساند، یم   م یآنچه ما را بدان حر

  ر که د  - ما صرفاً پاسخ دادن به رحمت خدا    ۀفی. وظستین  ی جز از فضل اله  یاگرچه در عاقبت رستگار  -   م ایرها نشده

خداداد خودمان است،   یفطرت رحمان  قیکار از طر  نیو انجام ا  -قلبمان حضور دارد    ۀنهفت  یهاتیاو و در ظرف  ات«ی»آ

پاسخ    نی. ا۱استوجه الله دچار    دنیو ناد   یکه به کوراو، از »جهنم« ظلمت    یحضور نوران  بیبا پناه بردن به »بهشت« قر

بدان معناست که توبه   نیاست که جوهر »توبه« است. ا -نور  یبه سو تدور شدن از ظلما ای  - ریمس رییتغ کیمستلزم 

رحمت   دارنهیدر درون قلب خود که آ توانندیکه م  دهدیم نانیبه مؤمنان اطم بخشیتسل  قاًیعم امیپ  نیرحمت است. ا

  « یاتی»آ  ی جملگ  -ما    ی نو خود درو  ، یانیکلام وح  ،یرون یخلقت ب  -   ی است، به آرامش او پناه برند. سه وجه تجل  یاله  یذات

  در  و  پند ها سنگ  در کتاب، ها. »در درختان زبان، در نهرآب2او به نوع بشر هستند  ۀمانیو کر یاز وجه الله و توجه رحمان

  دن ید  یبرا  یچشم  م، یینایناب  شیخو  شتن ی(. تنها آنگاه که بر خوShakespeare, 2004, p 49هست« )  یخوب  زچی  همه

پ   شترپی  که. چنانمیندار   مانیها و از جمال وجه الله به مانند نفسَ  -  داستی اشاره شد، قربت رحمت خدا در نفسَ ما 

که    می دید  نجا،یگفت. تا ا  میخواه  شتریاست که در ادامه از آن ب  ی»ذکر« اله  نیتمر  ی »غفلت« انسان  نی. علاج امی غافل

آن و به   ستانسیو اگز  یوجود تیآن، واقع ی اندر ذات روح  قت،یرحمت را در دل حق ی و اسلام ی سنّت ینیبچگونه جهان 

 . مکنییم سهیمقا  یستیرا با نگاه مدرن نی. اکنون ادهدیم یوجود انسان، جا لیدل ۀمثاب

 ت ی و فقدان معنو  تهی: اخلاق مدرنقلبی. قلبِ ب5
 مشخص  قمع  و  قلع  و  شدن  پاره سکولار در مقابل با پاره  سمیاست، مدرن  ینیدر بطن و متن سنن د  یوحدت متعال  اگر

  ی اتیح  ی آن بناها  ی مستحکم« هست که بتوان بر رو  ینیعاجل به کشف »زم  از ین  خته،یاز هم گس  یی ا ی. در دنشودمی

را ساخت. جهان  یبرا انسان  حق  کندیم  دیتأک  یسنّت  ینیبوجود  نحو   قتیکه  پ  قیعم  یبه  ا  وستهیبه هم  و   نیاست 

  یشناسییبایاخلاق و ز ۀو شالود هیپا   -مخلوقات   گری انسان و د انیم ، یانسان و خدا و افق  ان یم ،یعمود  -  ی دگیتندرهم

  یی با یزو    یدرون  یخوب  انیم  یژرف  یوستگیو پ   یمرتبط است. بستگ  ییبایبا ز  لتیکه به مدد آن فض  نهدیرا بنا م  یسنّت

 ل یو اص  یادراک اصل  قتی. حقداستیهو  «ییبایو ز  ریخ  قت،ی»حق  افلاطونی  حکم  در  کههمچنان  –نهفته است    یرونیب

  ،قتی. حقیمتجز  ی برساخته از جهان  انسانی   صنع  نه  است،   پرورروح مثال  ۀ و مهربانان  بنده یز  افتیدر  ن یاست. ا  ی تئوفان

بلکه با    ، ی است؛ نه با استدلال انسان  یمعنو  قاًیبلکه عم  ، یو نه ذهن  ی امر نه ماد  نیاست. ا  یی بایو ز  یحضور مقدس خوب

  م،یبنگر  رایظواهر را به نحو پذ  یتا ورا  سازدیدر درون ما که قادرمان م  یمتعال  ۀبا آن قو  -تفکرکننده    شتنیعقل  در خو

  - درون ماست  یذات  ییبایهم ز یرحمان ۀهست نی. اشودیبازشناخته م - میدر همه جا مشاهده کن داریتا قلب خود را پد

 ز یکه همه چ یاز وجه الله هستند؛ رحمت یهر دو وجوه  ییبا یو ز یحُسن. خوب -در خلقت  یرون یب یو هم خوب -احسان 

به    اند،انیاگر به ظاهر در م  ایمطلقاً وجود ندارند و    ای   یاتیارتباطات ح  نیا  ،یستیدر مفهوم مدرن  کنی. لردیگیرا در بر م

 
های درون ما است که ما را از بهشت دور  زیرا هدف آتش جهنم دقیقاً سوزاندن ناخالصی ؛حضور جهنم متناقض با رحمت ذاتی آن مطلق نیست.  ۱

دارند. بنا بر باور مسلمانان، آنگاه که همه چیز تصفیه و در نهایت به حالت نخستین خود در پایان زمان بازگردانده شود، خدا آتش جهنم  نگه می

   را خاموش خواهد کرد.
شوند، مشهود است.  ها نکرده است، در معنای خداباورانه، در بسیاری از متون مقدس و تجلیات الهی که همواره تجدید میکه خدا انسان را راین.  2

  وجود   ما   که   واقعیت   این   و(  4:  ۱4  قرآن،  به بنگرید  – کنندگان آن وحی  های متعددی رخ داده )هر کدام با زبان قوم دریافتاین حقیقت که وحی

   .است الهی رحمت  بیانگر  خود  است، الدوام علی ما هستی و داریم
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.  1دارند  شهیر  یذهن  حاتیترج  ا ی   یعقلان   ی هااز استدلال  افتهی اشتقاق   یانسان   یدر ساختارها  یو صور  یطحس  ایگونه

  ی هاچگونه مکتب  کهنیاثبات ا یاند. تلاش برایکیزی متاف تینیندارند و لذا فاقد هر گونه ع  شهیمطلق ر قت یها در حقآن 

  دانند یرا مردود م  قتیو همه جا حاضر  حق  ی مطلق متعال  یمبنا  یسنّت  ۀ که قاعد  ی کسان  ی عنی  -   یستیمدرن  یمختلف فکر

مقاله است.    ن یا  ۀفراتر از محدود   کنند،یکاذب ظهور م  ییگراتنزّل  ای   تیهستند که در فرم نسب  ی مهلک  ی مستعد خطاها  -

که    ستا  یهیباشد، بد  فیاخلاق شر  یسکولار برا  ی انیساختن بن  یبرا  تیکه هر قدر ن  میکن  یادآوریاست    یتنها کاف

  یگام بردارد. تمام   داردیکه آن مهتر بر او عرضه م  یریدر مس  تواندیبه مهتر بسازد، بلکه تنها م   یریمس  تواندیکهتر نم

سکولار،   یگراانسان  «یها»ارزش   ا ی  ی اجماع عقلان  یاخلاق سکولار صرفاً بر اساس ساختارها   کیبرساختن    برای  هاکوشش

محکوم    کنند،یرا انکار م  لتیفض  یمعنو  یادهایرو بن  نیو از ا  رندگییم  شهیر  یمتعال  ۀآن قو  ی ستیکه از انکار مدرن  یمادام

خود. انسان )عالم    یاز مجموع اجزا   شتریب  یاز مجموع افکار خود است و جهان بس  شیانسان بس ب  رایبه شکستند؛ ز

است که   قتیحق  یمعنو  یوستگیپ  همدر    نیو هم  رندیگیاصل و مرکز نشأت م  کی( هر دو از  ری( و جهان )عالم کبریصغ

 را برپا کند.  یاخلاق ادیساختار هر بن تواندیم  ییبه تنها

ندارند.    لتیدر فض  شهیر  ی شناختیاست، چراکه از منظر هست  معنایاخلاق ب  یستی مدرن  می گفتن در باب مفاه  سخن

 ات یاز اخلاق  شیب  ی زیعشق و رحمت چ  ،یمانند خوب  یآن، اصطلاحات  یمتعال  یهاشه ی در ر  لتیبدون محکم کردن فض

 ریی. در روزگار ما، همه کاملاً از تغستندین  تیواقع  در  ایستهیبا  یربنایز  چ یبدون ه  یافکار انتزاع  ا ی  ر پذیسازش  یشخص

  کن شه یر  یمعنو  یها شهیاخلاق بدون ر  یستیمدرن  هایاست که گونه  ل یدل  نیبه ا  قاًیدق  نی. امیآگاه  ی اخلاق  یاستانداردها

: »اخلاق  اوتند متف  ی سنّت  ل یبا فضا  یستیمدرن  یهاشوآن اشاره کرده است که چگونه ارزش  وفیتیفر  ث،یح  نیاند. از اشده

در ذات انسان حک   رایز  ستند،ین  رپذیتفاوت  لیاست؛ اما فضا  بنا شده  یبر الزامات اجتماع   رایز  ؛متفاوت باشد   تواندیم

ازلشده اله  ترانبنییقو  یو حت  یهانیاو هستند، چراکه با کمالات ک  یاند و در ذات  مطابقت دارند«    یاز آن، با صفات 

(Schuon, 1987, p 62س .)ستندیکنند، قادر ن  دارشهیر  یازل  لت یسکولار که نتوانند اخلاق را در فض  یاخلاق  یاختارها  

ن  یشناختیهست  ثیاز ح  رایز  ؛ کاملاً ما را متعهد کنند   قلب«ی. آنگاه که اخلاق ما را متعهد نکند، »ب ستندی متعلَّق ما 

اخلاق در شاهکار    لقبی  نیاز ا  ای. نمونهنامدیم»پوشاندن« قلب    ایآن را کفر    میاست که قرآن کر  یزیچ  نی. امیشویم

  ۀ شی: »انددیگویآنجا که م   شود، یم  افت ی عشق    رامونیکارامازوف پ   وانیبرادران کارامازوف، در کلام معروف ا  ،یفسکیداستا

 هاست که در دوردست  یتصور دوست داشتن همنوع   دیانتزاع ممکن است. شا  کیتنها در قالب    هیدوست داشتن همسا

(. Dostoevsky, 1981, p 285)   د«یدوست داشته باش  ک یکه او را از نزد  ستیهرگز ممکن ن  باً یاما تقر  ؛ باشد   رپذیمکانا

  ی کور   نیاز ا  گرید   ی. مثالزندیپهلو م  یکه با کور  ی اخلاقیب  کیاحساس وجود دارد؛    نیخطرناک در پس ا  ییجدا  کی

  نزیمارت  ی به دوست خود هال   می لا  یکه هر  یادهندهتکان  یاخلاق  هیوجدر ت  -   اند نماییرا م   تری»پوشاندن« اساس  کیکه    -

او در برخورد   ان«ی در مورد »قربان  میاز لا  نزیآنگاه که مارت  شود، یم  ده ی د  کند، ی( ارائه م  نی)در سوم شخص، اثر گراهام گر

 : پرسدیها در چرخ فلک م معروف آن

 ؟ یادهیرا د انتی از قربان کی  چیه ا ی: آی هال
تو   ا یآ رسند؟ یبه نظر نم نقطه هیشب ا یها... آآن آدم ۀنگاه کن. هم نیینباش! به پا  ی احساسات ان؟ ی: قربانیهر 

هر   یپوند برا  20000اگر به تو    ستد؟یاز حرکت بازبا  شهیهم  برای  هااز آن نقطه   یکیاگر    خورییتأسف م

 
آینده  گرایی سکولار، تلاش یورگن هابرماس است که در کتاب  یک نمونه اخیر از تلاش مدرنیستی برای ساختن نظامی اخلاقی مبتنی بر انسان.  ۱

گرا، در بررسی خود بر این اثر در مجله وب مقدس، ونکوور، جلد  ارائه شده است. ابراهیم کالین، پژوهشگر سنت  2003، در سال  طبیعت انسان

۱3)www.sacredweb.com( کند. کالین در این بررسی به دشواری کنار گذاشتن دین هنگام بحث  سنجی پروژه هابرماس را مطالعه می، امکان

توجهی کامل به دین و متافیزیک، یک اخلاق سکولار را بنا  توان با بیپرسد: »آیا میمی  ۱56در صفحه  کند. او  در مورد هر نظام اخلاقی اشاره می

این با فرض  بعد سکرد؟  بتواند،  آیا میؤکه کسی  این است که:  انسانال  تاریخ شناخته شده  آن را حفظ کرد؟  پاسخ  توان  گرایی سکولار هیچ 

نمیکنندهقانع ما  به  این  ای  وارونه کردن استدلالدهد که  یا  قواعد منطق  نقض  بدون  و شبه سکولار  پروژه  دینی  به گفتمان شبه  های دینی 

  .«پذیر باشدتکمیل

https://www.google.com/url?sa=E&source=gmail&q=https://www.sacredweb.com
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خودم نگه دارم؟   یکه پولم را برا  یگفتیمن م   به  رمرد، یواقعاً، پ   ا یآ  دادم، یم   شنهاد یکه متوقف شد پ   اینقطه 
بر    اتی! بدون مال رمردیبر درآمد، پ   اتیبدون مال  ؟یمتوقف کن  یتوانیکه چند نقطه را م  یکردیمحاسبه م  ای

در مورد مسائل دچار اشتباه    ی... تو فقط کم  -روزگار است    نیانداز پول در اپس  یتنها راه برا  نیدرآمد. ا
  آنها از مردم و   م؟ یپس چرا ما بکن  کنند،یکار را نم  ن یها ا. دولتکندیها فکر نمبه انسان  کس چی. هایشده

  ۀ پنج سال یهاها برنامهن. آزند یچ  کی  ها نی . ازنم یحرف م  و فنجان  ی من از خروس قند  زنند؛ یدم م  ا یپرولتار
 . طورنیخودشان را دارند؛ من هم هم

 ... ی : تو قبلاً به خدا اعتقاد داشتی هال
  مردگی  در  هااعتقاد دارم. مرده هانیا ۀ! من به خدا و رحمت و همرمردی: هنوز هم به خدا اعتقاد دارم، پ یهر 

    ... ۱دهند ینماز دست  یادیز زیچ نجایها اترند. آنخوشحال 
خطرناک    یبه شکل  م،یلا  یاز خدا و رحمت« هر  یخال   می»مفاه  ۀکارامازوف به انداز  وانیا  «یۀ»عشق به همسا  مفهوم

  -   تیو نسب  -  ه«ی»همسا   تیمحو شدن واقع  -   ییگرااست. هر دو مثال مشتمل بر تنزّل  ی و جدا از طبع انسان  یانتزاع 

است.   ییگراانسان  ی ستیمدرن  میدر مفاه  یمعنو   یاز کور  یاهستند که نمونه  -  ینیبر منافع ع   یتفوق دادن مصالح شخص

  ی معنو  نش«یبه »ب  نایناب  ی عنی  -   میبا رحمت داشته باش  ی واقع  ی تعامل   میتوانینم  م، ی هست  نا یناب  قتیحق  دن یاز د  یوقت

 رحمتشدن، با    یدرون   قیاست که از طر  یمعنو  ییجدا  یسنّت  لتیدر تضاد با فض  یعدم اتصال معنو  نیدل«. ا  ۀدی»د

  یی و خود محدودکننده( است، جدا  جهنمی)  ترقلمرو نازل  ک یبه    قتیفرار از حق  افتن،یکه اتصال ن   ی . در حالابدییاتصال م

است که   ییبودن جدا  ی(. تنها از راه عمودیو مشارکت  یبالاتر )معنو  یاست و انتقال به سطح  قتی حق  یحرکت به سو 

ها  به آن   ستنیمخلوقات، با نگر  گریبا د  یقلب  یدر صلح و همدل  یبا زندگ  همم  نی. امیمتصل شو  یبه رحمت درون  میتوانیم

از نفس    یترجمان  ی در معنا  یشناختهستی  اندازبلکه از چشم  ن، یدر زم  «ییها»نقطه  ۀ به مثاب  انهیگراتنزّل   ینه از منظر

 ن یتحقق ا  یما برا  تیظرف  نی. امیخود را با رحمت متصل کن  یانسان  یقیحق  تیظرف  میتا بتوان  دهدیخودمان، امکان م

 . بخشدیرا قوام م تمانیاست که جوهر انسان ی قدرت درون

  قاً یدق رایز ؛به کنه رحمت برسد تواند یداشته باشد، نم زبرانگیشیستا ی هر قدر هم که اهداف  ،یستیمدرن گراییانسان

  گاهیوجود هر فرد و هم جا  ی ات ی. قلب هم مرکز حکندیم  فیآن به حضور قلب است که اساساً اهداف آن را تضع  یتوجهیب

  یمرکز کوشش  نیجُستن  ا  کنیمنطبقند. ل  گری کدیدر لفظ »قلب« با    یمعان   نیکه ا  ستی ن  یو تصادف   -رحمت است    یفیک

که همان قلب   ،یجز خود درون  یزی که مرکز آن چ م یکنیم  زندگی تربزرگ یما در جهان رایز ؛ستین یفتگیاز سر خودش

که   ستا  یکیشناسیهست  ی است؛ همان همزمان  کی برهما و آتما در اصطلاحات ودانت  تیهو  نی. استیماست، ن  یمتعال

 قتیذات حق  نی. امیکنیاست که ما آن را به صورت رحمت احساس م  یزیآن چ  نی و طن  افکندیم  نیدر درون ما طن

 دارد.  ی جا ینید ی هاسنّت یوجود که در مرکز تمام  ی و رحمان  یوحدت متعال -است 

 شدن  یدر عصر جهان تمعنوی و اخلاق: هابر شکاف . پل زدن 6
  ی وجود  یقتیبر عشق، به حق  یمبتن  3مشترک«   ۀکلم  کیو »  2یهمدلمنشور    جیدر ترو  ریابتکارات اخ   ۀانیگراانسان  ۀجاذب

حضور    قتیو عشق در قلب حق  یهمدل   یهایژگیو  کهنیا  ی عنیاست؛    یمرکز  ینیو د   یسنّت   یهاآموزه   یدارد که برااشاره  

  ی معنو  ۀو وصول به هست  مانیهاتفاوت  ۀکنار زدن پوست   یبرا  ییهاتلاش  رایز  ؛هستند  یتیابتکارات حائز اهم  هانیدارند. ا

دارند،    جهانیآن   ۀشی ها رارزش  نیانسان متحد کنند. ا  ۀما را به مثاب  توانندیکه م  ندآییبه شمار م   یمحورقلب  یهاارزش 

 
   .Graham Greene’s “The Third Man”, Shamrock Eden Publishing, Kindle edition released March 7, 2009 فیلمنامۀ رادیویی. ۱

2. http://charterforcompassion.org   
3. http://acommonword.com   



 29                                                                    کاردان و همکاران/   مفهوم رحمت در اخلاق سنّت اسلامی و سکولار

اشاره    ییربنایز  یمعنو  ییگرانسانا  ک یو به    گزارندیها احترام مکه به آن  ی در حال  نندینشیم   ی اتیاله  ی هاتفاوت  یورا

 . میکن جیدوران آشفته ترو نیاست که آن را در ا یات یح یکه بس  کنندیم

. در خصوص انتزاع، مهم است هر  2ییگراو عاطفه   : انتزاع۱تصور است تلاش قابل    نیهمه، دو خطر مهم در ا  نیا  با

 ؛ زدیبپره «ینیشی»پ   ی کانتامر قاطعانه نو ۀها به مثابآن ج یاز ترو کند، یم  تیحما ی انسان ی جهان یهاکه از ارزش یابتکار

 یمعنادار قتیها از هرگونه حقخطر هست که ارزش  ن ای – دهند یم  نشانکارامازوف  وان یا های گفته کههمچنان – رایز

پا  یته از  که  آنگاه  افتند.    یمعنو  یهاهیشوند  جدا  زمان  کیخود  تنها  همچون   قتاًیحق  ی »ارزش«  که  است  ارزشمند 

  ان یشا زین یگریبنهد. خطر د ریدر درون ما تأث گونایمیو ک نیآفرتحول یکه به نحو یزمان  ی عنی -عمل کند   لت«ی»فض

  ی عمل  لیفضا  یاحساسات شوند، به جا  انیبه ب  لیکه صرفاً تبد  یاهاست به گونهکردن ارزش   یتوجه است، و آن عاطف

عشق و رحمت از  و   3عقل است گاهی که قلب جا  میداشته باش ادی باره مهم است به    نیقلب. در ا  ی در هوش اخلاق  دارشه یر

 . نندنشییمتر فرا یهوش اخلاق  یهاجنبه یتمام

  ن ی. ام یاشاره کرد  ها دهیآفر  ر یانسان با سا  ی افق  ۀانسان و خدا و رابط   یعمود  ۀمقاله، به رابط نیا  نیشیپ  هایبخش  در

  نیا  م یکن  د یبدان تأک نجایدر ا  د باییکه م  یا: عبادت و اخلاق. اما نکتهکنندیم  لیتحم  تیبر بشر  یروابط دو تعهد محور

سبب  نیبه هم م،یکنیاکبر را عبادت م قتی آن حق ایهستند: از آنجا که خدا  بطروابط و تعهدات تماماً مرت نیاست که ا

عبادت و اخلاق، هر   ی. رحمت برامیمهذب است دار  ا یآنچه در خلقت او مقدس  ۀنسبت به هم یاست که تعهدات اخلاق

خود روح است؛ و اخلاق، در    یاست که مرکز معنو  یشدن روح به آن جوهر رحمان   میاست. عبادت تسل   ی اساس  یدو، امر

رحمت است که ما را خلق    نای  کهروح است. همچنان  یرحمان  تیاز راه نوران  لتیآن، به کار بستن فض  یروحان  یمعنا

  خواند؛ یفرا م  شیما را به پاسخ دادن به او از مرکز قلب خو  الدوامیرحمت است که عل  نیلذا هم  ؛ بخشدیکرده و بقا م

  ذکر  دعا .  است  سازدگرگون  لتیپاسخ هم در قالب دعا و هم فض  ن یدرون روح ما و ا  نهانگنج پ   - که قرارگاه اوست    یی جا

 میعمل کن  یاباشد که »به چشم خدا به گونه  م،یهست  یکه به واقع چه کس  میآوریم  ادیاست؛ به    دیتوح  یوجود  قتحقی

پ   یذکر، گواه  .4« میهستکه در چشم خدا   ا  رامونیدادن ما بر حضور مقدس وجه الله در درون و  با    نیماست و  تنها 

دعا کردن   یبرا  یها اندک کوششجوهر ذکر است. اگرچه ممکن است انسان  نیاست. ا  ریپذ دادن به قلب امکان  تیمرکز

  -   کندیتنها قلب است که دعا م  نیا  رایز  ؛ند«یآ  رونی»از راه ب  توانندیحالت تنها م  نیدر بهتر  قت،یدر حق  کنیل  ند،ینما

أَذْکُرکْمُْ )پس مرا یاد کنید ]تا[ شما را یاد کنم( )بقره:  : »فاَذْکُروُن ی  دفرماییم   یقرآن  یۀآ  نیدر ا  یتعال  یرو خدا  نیاز ا

و از    شودی( گشوده میخود )در خودشناس  یرحمان  تیقلب است که به ماه  ن یا  کند،یم   اد یخدا ما را    ی وقت  .(«۱52

آن امر    صی. ما قادر به تشخبازندیرنگ م  «یگری»خود« و »د  انیم  یوهم  یاست که مرزها  یرحمان  شیگشا  نیا  قیطر

وجود ندارد. ما    یلتیفض  چیه  یاساس متعال  نی. بدون امشوییم  زی آن در همه چ  نیرو طن  نیمقدس در درون خود و از ا

  «،یگری»د  یهستند و نه برا  «یکه اعمالمان »قلب  ی زمان  -   م یکه از قلب خود پاسخ ده  می باش  لتیبافض  میتوانیتنها آنگاه م

»احسان آن است که خدا را عبادت    :لیمعروف جبرئ  ث یبنا بر حد  ب، یترت  نی. بدشوندیانجام م   مانیخود  متعال  یبلکه برا

 
مشترک به خوبی از این خطرات آگاه هستند. هیچ انتقادی از این ابتکارات ستودنی وارد نیست؛   ۀ بی شک، آغازکنندگان منشور رحمت و کلم. ۱

ها« به جای  های جهانی جذاب »رحمت« و »عشق« صرفاً به سطح »ارزشبا این حال، مهم است به خاطر داشته باشیم که فرونکاستن این ارزش

   .شناختی، چقدر دشوار است»فضایل« هستی
گرایی بیش از حد »خشک« حقیقت بدون حضور است. این خود را از  دهد. عقلاشکال و جزئیات را به مفاهیم ذهنی کلّی تقلیل می  انتزاع،.  2

انسان مختلف  اشکال  بیان میطریق  گرایی  التقاطی  و  فلسفی  احساسگرایی  متکبرانه.  یا  است  جدا شده  یا  آن  مقابل،  کند. صدقه  در  گرایی، 

گرایی بیش از حد »مرطوب« حضور بدون حقیقت است. این خود را در برخی  حساسات به اشکال خاص است. این عاطفهدلبستگی بیش از حد ا

   .غرض نیستدهد. نیکوکاری آن احساساتی است و بنابراین بیاشکال بشارت و عصر جدید نشان می
ب هَا أَوْ آذَانٌ یَسْمعَُونَ ب هَا فَإ نَّهاَ لَا تَعْمَى الْأَبْصاَرُ ولََک نْ تَعْمَى الْقُلُوبُ أفََلَمْ یَس یرُوا ف ی الْأَرْض  فَتَکُونَ لَ سورۀ حج: »  46نظر به آیۀ  .  3   هُمْ قلُُوبٌ یَعْق لُونَ 

   .«الَّت ی ف ی الصُّدُور 

 برگرفته از غزل جرارد مانلی هاپکینز: . 4
 “As kingfishers catch fire…”. https://www.poetryfoundation.org/poems/44389/as-kingfishers-catch-fire.  

https://www.poetryfoundation.org/poems/44389/as-kingfishers-catch-fire
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مطلقاً    ی(. اخلاق معنو35، ص  ۱39۱،  ۱ج    ،ی)بخار  ند«یبیاو تو را م   ،ینیبیو اگر تو او را نم  ینیبیاو را م   که  ییگو  یکن

تا    سازدیاست که ما را قادر م  یزیهمان چ  نیرحمت در درون است. ا  دنید  لت،یو عبادت است. فض  مانیبر ا  یمبتن

و با علم به    ندیبیخدا ما را م  کهنیبه ا  مانیبا ا  م،ی عمل کن  شیدرون خو  قتحقی  با  راستاو هم  میرحمان و مهربان باش

 .»هر آنچه وجود دارد، تقدس دارد« کهنیا

 یرگیجهی. نت7
  دهیبررس  ،ی اسلام  اتیبر اله  ژه یو سکولار، با تمرکز و  ی نید  ی اخلاق  ی هاپژوهش کوتاه مفهوم رحمت را در چارچوب   نیا

  ی امر در اسماء اله  نیاست. ا  ی تعال  یذات خدا  نفکیو جزء لا  ردیگیسرچشمه م  یاز جانب اله  یقی است. رحمت حق

  ن یدارند. به علاوه، مفهوم »وجه الله« بد دی تأک یاله زالیلا و  کرانیمنعکس است که بر رحمت ب م«ی»الرحمن« و »الرح

  ی . در حال دهدیم  وندیموجودات پ   ی را فراگرفته است و ما را به جملگ  نشیسرتاسر آفر  یکه رحمت اله  پردازدینکته م

 یبارز اخلاق سنّت  یژگیفاقد ارتباط با آن امر متعال است که و  دهد، یم  جیرا ترو  یاخلاق  یهاسکولار ارزش   ییگراکه انسان

را بر رفاه کل مرجّح    ی که ممکن است منافع فرد  شودیمحور مانسان  ی اخلاق   دگاهید  کی فقدان ارتباط منجر به    نیاست. ا

  کرد یرو نیدارد. اخلقت  ی و در تمام شیدر درون خو یدر شناخت حضور اله شهری اخلاق،  به محورانهقلب  کردیبداند. رو

پذ توح  رشیشامل  ذات  صیتشخ  ،یلام اس  دیاصل  ارزش هم  ی کرامت  ا  ۀو  پرورش  است.  قلب  نیموجودات  محور نگاه 

رحمت متصل کند و به ما امکان دهد تا »وجه الله« را هم در درون و هم در اطراف خود   یما را به منبع اله  تواندیم

را    گریکد یتر  عادلانه  ی در داشتن جهان  میتوانیم   گر،ی کدیخود با خدا و با    ۀرحمت در رابط  ۀ با اشاع  ت، ی. در نهامیکن درک

 . میده یاری

 . تعارض منافع ۸
 .نشده است انیب سندگانی تعارض منافع توسط نو گونهچیه
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